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الحد ته والصلاة والسلام على رسول الله وآله وه ومن انع هدأه ؛ 

وعد فيده عنوائن مقيعة نعنكبا عل الدقيدة السلفية الجاية الى القبنا 
الإمام العلامة أحمد بن تمد الطحاوى ‏ رحمه الله تعالى ‏ ”فيد الطاابين » 
وتنير السويل للمسثر شدين + وقد رأينا أن نذحكر قبل ذلك كات مفيدة ؛ 
كالمةدمة هذه الدماشية مأخوذة من كلام سس خ الإسلام ابن تيمية رحه الله قال . 
درمن أن المصنفين ف الءةائد |2: تهرة على مذهب أهل السنة والجماعة أن 
يذكرواما بتمز به أهل ااسنة والجماعة عن الكفار والبتدعين » فيذكرون 
إثيات الصفات » وأن الة رآ نكلام الله غير لوق » وأنه :الى برى فى الآخرة 
خلافاً للجرمية من الءتزلة وغيرهم » ويذكرون أن الله خااق أفمال العبادء 
وأنه مريد ججيسع السكائنات , وأنه ما شاء اله كان وما لم يشأ لم يكن » خلافاً 
للقدرية من الممئزلة وغيرهم » ويذحكر ون «سائل الاتماء والاكام والوعد 
والوءيد » وأن الاؤمن لا كسفر جرد الذنب . ولا لد فى اانار خلافاً 
لاخوارج والمدئزلة » وحقةون القول فى الإسان» ويثبتون الوعيد لآهل 
الكبائر بملا خلافاً للمرجئة » ويذكرون إمامة الخلفاء الآربعة وفضائلبم 
خلان] لأشرعة من الرافضة وغيرم ؛ انتهى » وقوله رحمه .« ويذكرون مسائل 
الأسماء والاحكام . مراده كا بين-ه فى موضع آخر : أن الناس تنازعرا فى 
الآسماء والاحكام أىأسماء الدين مثل : مس ؛ ومؤمن » وكافر» وفاسق » وفى ٠‏ 
أحكام «ؤلاء فى الدنيا والآخرة ‏ فالمءتزلة وافقوا الخوارج على حكمهم فى 
الاخرة دون الدنيا ؛ 0 ستدلوا من دمامم اموا ذم ما استداته الخوارج 5 
وفى الأسماء أحدبوا المزلة بين المثزلتين ؛ وهذه خاصة المءئزلة التى انفردوا 

ما وسائر أقواهم قد شاركيم فيما غيرم ٠‏ 


0 «ؤاف هذه العقيدة السافية المفيدة #72 

هو الإمام العلامة أو جعفر 535 بن مهد بن سلامة الطحاوى الأزدى 
إمام جليل القدر مشهور فى الافاق وذكره الجيل ملوء فى بطون الارراق » 
ولد سمنة .وم ه وقيل سنة .#اهء ذه أولا على خاله المزنى صاحب الإمام 
الثمافعى على مذهب الإءام الشافعى , ثم نول حنفياً فتفقه على مذهب الإمام 
أبو حنيفة » وهو رحمه الله كائر الآثمة الكيار الذين لل يسلكوا مسلك 
المفلدين الذين لا بصيرة هم ؛ فى مدارك الاحكام : واسكن الأصول الشرعية 
النى مثى عليها وافقت أصول الإمام أبى حنيفة النى بنى عليها مذهبه ؟ ولهذا 
ا ذكر ابن القبم جماعة من أهل العم فى النونية قال : 

ما فى الذن حكيت عنم آنفاً عحنيل واحد بضمان 

بل كليم والله شيعة أحمد فأصرايم وأصوله سيان 
ألف رحمه الله مو انفات كثيرة شهيرة كمان الأثار ومشكل الأثار وغيرذلاك 
مات سذة و وهو مندوب إلى قرءة طحا بأسفل رين مصير رمه أله تعالى. 

( شروح هذه المقدة )6 

ذكر صاب شف الظنون ذه المقيدة عدة شروح منها شرح العلامة 
صدر الدين على بن على بن #د بن #د بن العز الاذرء ى الامثق الحا المتوق 
ساة ذا وهو أحد تلامذة الحافظ بن كه ثبر, وهنا الشرح هو الذى أصدر 
جلالة الملك عبد العزيز بن عيد الر<من الفيصل رحمه الله أمره بطيعه » وقد 
انتفع المسلدو ن بهذا الشرج المبارك المفيدالذى دل على غزارة عل م افه ؤسمة 
أطلاعه و<سن معتةّده رحمه الله . وقد رأ ا أنب تعلق على امن عض 
الكامات اأنى تفيد المستة.د وتعينه على لوم المراد من هذا المئن اافيد ل نحةق 
له بءض ألو اضع التى تحتاج إلى #>ربر وتحقيق » وبالله التوفيق . 

كتيه : محمد بن عرلل العزيز بن مانع 


ا لحرن 
( المدلته رب العالمين والعافرة لامتقين . وصل الله على تمد وعلى له أجمعين) 


هذا ذ كر بيان اعتقاد أهل السنة والجاعة على مذهب(١)‏ ذقباء الملة أبي() حنيفة 
الاممان بن ثابت الكوق وأبى 7) يوسف يمقوب بر إبراهم البجلى . 


١ (‏ ) قوله على مذهب فقباء اللة الح » إعلم أن ما ذكره المصنف رحه الله فى هذه 
العقيدة لي سمختصاً برؤلاء الآثمة المذكورءنفقطء فإن أهلالسنة واجماعة منالاولين 
والآخرين عقيدتهم واحدة ؛ لا:هم معتصمون بالكتاب والنة ؛ ومن خالفهم فى 
معتقدهم صار ميتدعاً ضالا ولا يعذر باجتهاده ؛ لآن العذر مقبول فى الاجتهاد فى 
فروع الأحكام لا فى أصول الدين ؛ فالعقائد الدينية ليس فيها تعدد مذاهب ؛ بل 
الصواب مذهب أهل الئة واجماعة ومأ عداه باطل فتنيه . 

(؟) هو الإمام النعمان بن ثمابت السكوفى ولد سنة .م وأدرك جماعة من الصحابة 
قال الخطيب : إنه رأى أنس بن مالك وكان رحمه الله عالماً عاملا زاهداً ءابدأ » ورعاً 
تقيً كثير الخشوع دائم التضرع إلى الله تعالىمات سئة ١٠.‏ ه » وهى السنة التى ولد 
فيها الإمام الشافعى رحمه الله . 


الانصارى الرجلى ؛ ولد سنة ١١‏ أخذ العم عن الإمام أبى حنيفة وغيره وأخذ عنسه 
العرجماعة منهم الامام أحمد رحمه الله » وولاه الرشيد القضاء » وظلعليه إلى أنمات 
سنة مم وءولمامات أبو بوسف أقر هرون الرشيد [بنه يوسف علىالقضاء إلى أن مات 
فأزما بعضهم شول : 

يا ناعبى الفقه إلى أهله ‏ إن مات يعقرب وماتدرى 

: يعت الفققه ولكلته حول مرنن صدر إلى صدر 


ع " سه 


وأنى عبد الله عمد (0 بن الحسن الشيبانى » رضى الله عنيم أجمعين» وما 


يعتقدون فى أصول الدين ويدبنون به ارب العاأين . 


نقرل فى توحيد الله ممتقدين بتوفيق الله : إن الله تيارك إسمه وتءالى جده 
وجل ثناؤه واحد لا شير يك ل ولا ثىء مثله ولاثىء يعجزهء ولا إله غيره ؛ 
قديم (0) بلا ابتداءء دائم بلا انتهاء » لا يفنى ولا بديدء ولا بون إلا مابريد 
لا تماغه الأوهام ولا تدر كه الانهام ؛ ولايشيه الآنام حى لا يموت » 
قيوم لا ينام » خااق بلا حاجة ؛ رازق بلاءؤنة » ميت بلا عخافة » باعث بلا 
مشةة » ما زال بصفائه قدعاً قبل خاقه » لم يزدد بكرنهم ينا لم يكن قباوم هن 


١)‏ ) هو مد بن الحسن بن فرقد الشبيانى »كان الرشيد ولاه القضاء » دخرج مع 
الرشيد فى سفره إلى خرسان فات بالرى » ودفن مأ »كان أبوه من جند أهل الشنام 
فقدم واسطا ذو لدما عحمداً سنة 00( ونشأ بالكرفة 7 العلم عن أبى < :مفة ومالك 
وأبى بوسف وغيرهم » وكان له بحاس فى مسجد الكوفة وهو ابن عشرين سئة » قال 
إبراهيم المربى : قلت الإماء أحمد : من أين لكهذه !اسائلالدقيقة ؟ قال : من كتب 
مهد بن الحسن مات رمه الله بالرى سنة وموء قال السمعانى : مات #د بن الحسن ' 

والكسائى في يوم واحد بالرى » وقول إن الرشيد كان يقول : دفنت الفقه والعربية 
بالرى » ومد بن الحسن المذحكور ابن غالة الفراء الإمام المشهور بالنحو واللغة » 


رحم الله ايع : 


١)‏ ) قوله « قديم » بوصف سبحا نه بالقدم ععى أنه تخير عنه ذلك م ذكره أبن 
القم قُّ البدا ع ؛ وباب الإخبار أوسع لك ياب الصفات ااتوفيقية : وأهل العم 
يذكروا افظة القدم قَّ اللامياء 0 ٠‏ مكنيو يرود عنه سحأ نه بذلك قال 


فى النونية : 


رهر القسدجم” آفلم , بزل لصذاته سيحانه متذرداً بل دام الاحدان 


لام 


صفته, وكا كان بصفائه أزاياً كذلك لايزال ما أيدياً , ادس من خلقه الخاق 
استفاد أ-م الخااق » ولا بإحداثه البرية ابستفاد إسم البارئ » له معنى الربوبية 
ولا مربوب ء ومءنى الخالق ولا عخلوق ؛ وكا أنه تحى الموتى بعد ما أحيا 
استحق هذا الإسم قبل [حيامم ٠‏ كذلك استحق سم الخالق قبل [نشامم , 
ذلك بأنه على كل ثىء قدير() , وكل ثىء [ليه فقير » وكل أمس [ايه إسسير » 
ا تاج إلى ثىء لوس كدلو ثىء” وهو ال سميمة البصير ) خلق الخاق 
بعلية وقدرته 04 وقدر لم أفداراً ( ررب هم آجالا 4 مخف وليه ثىء قبل 
أن خلة,م 05 وعم م مم عاملون قبل ا مخلقهم 0 وأمرم بطاعته ونهام من 
معصيته ' وكل ثىء حرئ بقدرته, ومشيئته بتقديرى» لامشديئة للعباد إلاما شاء 
لم فاشاء حم كان ومالم أ : كن » مدىمن إشاء « و نعصم ويعاق أضلا 


١)‏ ) بحىء فى كلام بعض الناس وهو على ما يشاء قدير » وليس ذلك بصواب 
تعالى خلافاً لاه ل الاعتزال الذين يقولون إن التهسبحانه لم برد منالعيد وقوعالمعاصى 
بل وقعت من العيد بإرادته لا بإرادة الله » هذا يقول أحد ضلاهم : 


زعم الجوول وهر يقول بقوله أن المعاصى مر قضاء الخالق 
وقال أبو الخطاب رحه الله فى بيان الحق والصواب : 

قالوا : فأفعال العساد فتلت ما من خالق غير الإله الابجحد 
قالوا : فول فعل القبيح ماده قلث الإرادة كبا للسيد 
لو لم يرده ركان كان نقيصة 2 سبحانه عن أرن يعجزه الردى 


وهذه الإرادة التى ذكرها أبو الخطاب فى السؤال هى الإرادة الكونية القدرية 
لا الإرادة اللكونية الشرعية » كا سيأتي بيان ذلك موضحاً . 


سس #راعسده 


ويضل منإيشاء وخذل و شل عدلا . وكاوم بتقلءون فى مشيثته وعد له لاراد 
لقضائه , ولا مءمّب لحككه ‏ ولا غالب لأامرهء آمنا بذلك >دله » وأيقنا أن 
كلا من عندهء وأن عدا كلت عبده المصطفى ونبيه الجتى ورسوله المرتضى 
ام الأنيياءء وإمام الاتقياء » وسيد المرساين وحريب رب العااين وكلدءوة 
النبوة بعده نفى » وهو المبعوث إلى عامة الجن وكاة الورى وبالحق والطه_دى 
والنور والضياء . 

وأن القرآنكلام الله تءالى )١(‏ منه بداء بلا كيفية قولاء وأنزله على نبيه 
وحياً » وصدته المؤمنون على ذلك:-قاً , وأيةنوا أنه كلام الله تعالى بالمئيقة 
وايس بمخلوق ككلام البرية » فن عه وزعم أنه كلام البشر نقد حكفر , 
وقد ذمه الله تعالى وعابه » وأوعده عذابه حيث قال ( سأصدايه سقكر ) نلا 
أوعد الله سقر لان قال ( إن" هذا إلا” قوله البشر ) عدا وأيقئا قول خالق 
البثشر ولا يشبمه قول الدشر »وهن وصف الله عمنى من معالى الدشر نقد دفر 
فن أبضر هذا اءتير » وعن مثل قول الكدفار ازدجر . 

واعم أن الله تءالى بصفاته لبس كاليشر » والرؤية <ق2) لآهل الجنة بغير 

221 القرآن العظيم كلام الله لفظه ومعانيه : فلا يقال القرآن اللفظ دون المعنى 

كا هو قول أهل الاعتزال» ولا المعنى دون اللفظ كا هو قول الكلابية ااضلال» 
ومن تابعهم على باطلبم من أهلالكلام الباطل المذموم » فأهلالنة واجماعة يقولون 
ويعتقدون أن القرآن كلام الله منزل غير مخلوق » ألفاظه ومعانيه عين كلام الله سمعه 
جبريل من الله » والنى سمعه من جبريل » والصحابة سمهوه من اللى فبو المكتوب 
بالمصاحف الحفوظ بالصدور المثلو بالآالممنة . 
ش قال الحافظ ابن القبم رحمه الله : 

وكذلك القرآرن عينكلامه ال مسموع. منه حقيقة ببيان 

هوقول ربى كله لابعضه لفظً ومعنى ماهما خاقان 

تازيل رب اعالمين ووحيه اللفظا وااعنىى بلا روغان 

(؟)لاشكأن المؤمنين يرون دبهم بوم القبامة هن فوقهم كا ثبت ذلك ب 


-4- 


إحاطة ولا كيفية كا نطق به كتاب ربنا ( وجوه يو مئذ ذا ضة” إلى كينها 
نرظرة ) وتفسيره على ما أراد الله تعالى وعلءه وكل ما جاء ذلك منالحديث 
الصدي.ح عر._ رسول الله علي فبو كاغال» ومعناه على ما أزاد الله , 
ولا ندخل فى ذاك متأواين آرائناء ولامتوهمين بأهرائنا , فإنه #أسلم فى دينه 
إلا من -ل لله عر وجل ولرسوله عليه الصلاة والسلام ورد ما اثتبه عليه إلى 
عالمه » ولا بثرت قدم الإسلام إلا على ظهر التسليم » ومن رام ما حظر 
عنه عليه ولم يقنع بالتسايم فيمه جيه مرأمه عن خااص التوحيد وصاق 
المعرفة وصويح الإبمان ؛ فينذبذب ببن الكفر والإيمان وااتصديقوال:كذيب 
والإقرار والإنكار » موسوساً تائم . شاكاً زائغاً , لا «ؤمناً مصدفاً, 
ولا جاحداً مكدذباً . 

ولا يصح الإمان بالرؤية لآهل دار السلام ان اعتبرها بوه(0 أو تأوها 
بهم » إذ كان تأويل الرؤية وتأويلكل ممنى يضاف إلى الربوبية ترك التأوبل 
وأزوم القسليم ؛ وعليه دين المرساين , وءن آم يتوق اانفى وأأتشييه زل ولم 


ج عن النى 2 ( فوم يروث دعم بأبصارمم رقءة حقيقية 15 برو القمر والشمس 
كوا ليس درتهنا ماب 0 وهذا متوائر عن النى يَلِنه م نكره سوى المعتزلة ومن 
تأ يعم على الضلال قال ى الذونية 1 
هذا نوائر عن رسول الله م تحكر: إلا فاسد الإمان 
وأما فى الدنيا فإنه سبحانه وتعالى لا براه أحد من عباده ؛ ولما سثل النى عليه 
السلام ؛ هل رأيت ريك قال ورا لق أراه أىحالت بذى وبين رفالله تعالىالانوار 
وقالت عائشة : من حدثنك أن عمد رأى ره فقد كذب ٠‏ 


أي ادعى أنه فوم لم تأو يلا بخالف ظاهرها وما يغهمه كل عربي هن معناها , 


كد لانت 


(هضءب التيز به )00( 4 ولدت إصفة كال 1 إذ المعدوم لا يرى ونا الكال ف 
إثات الرؤية 2 فإذربنا جل وعلا" «وصو فبصفات الوددانية «هذهدوت بلهوت ‏ 
الفردانية 04 لسن ف موذأه أحد دن الير 3 0 تعالى عن المدرد 00 والغايات 
والآركانر الاعضاء والآدوات 2 ولاو به الجهات - الت كسار الميدعات 
والمعراج - ع وقد أمسرى باد ذى ا و عر بشخصده ف اليقظه إلى السماء 
ثم إلى حيث شاء الله تعالى من المل وأ كرمه اله تدالى ها شناء وأوحى إلبه 
م أوحى 9 والحوض الذى أكرمه ألله ءألى 4 غياثاً لآمت-ه <ق 2 والشؤاعة 


)١(‏ وذلك أن المعتزلة يزعمون أنهم ينرهون الله تعالى بهذا الثى وهل يكون 
التتزيه بدن صفات الكمال فإن نق الرؤية ليس بصفة كال إذ المعدوم هو الذى 


(؟) قوله تعالى عنالحدود الخ مراده بذك الرد على المشيبة ولك نهذه الدكلمات 
جملة مببمة و ليست من الالفاظ المتعارفة عند أه ل السئة واجماعة ؛ والردعليهم بنصوص 
الكتابه والدنة أضق زا لد من ذكر ألفاظ تومم خلاف الصواب » فى قوله تعالى 
( ليس كثله ثىء وهو السميع اليصير ) رد على المشسببة والمعطلة » فلا ينيغى اطالب 
الح الالتفات إلى مثل هذه الالفاظ ولا التعريل عليها » فإن الله سيحانه موصوف 
بصدات الكمال منءوت بنعوت العظمة والجلال فبو س.حانه فوق #لوقاته مستوعلى 
عرشه أنجيد بذاته بان من خاقه ينزل كل ليلة إلى السماء الدنيا ويأتى يوم القيامة وكل 
ذلك على حقيةة. ولا نؤولهم لا نؤول اليد بالقدرة والنرول بنزول أممه وغيرذلك 
من الصفات بل نثبت ذلك إثبات وجود لا إثبات تكييف وما كان أغنى الإمام 
النصف عن مثل هذه الكلمات الجدلة الموههمة اللتّرعة ولو قيل [إنها مدسوسة عايه 
وليست من كلامه ل يكن ذُندك عندى بدعيد إعيانا للظن: مهذا الإمام وعلى كل حال 
فالباطل مردرد على قائله كائناً من كان ومن قرأ ترجمة المصنف الطحاوى لااسما فى 
لسان الميزان عر ف أنه م نأ كابرالعلباء وأعاظم الر جال وهذاهوالذىحماناه على [إحسان 
الظن فيه فى ك.ثير من المواضع التى فيها يجال 2 

(» ) دات دلائلي الكتاب والسنة علي أن الله تعالي فوق مخلوقاته مسو على سج 


التى أدحرها هم حق ؛ كا روى فى الأخبار » والميثاق الذى أخذه الله تعالى 
من آدم عليه السلام وذريته حجق » وقد عم الله تعالى و( بزل عالماً عدد هن 
يدخل الجية وبددل الثار جملة واحدة . فلا بزاد ف العدد ولا لقص ملة )2 
وكذلك أفماهم فيا علم منيم أن يفعلوهء وكل” ميسسر ا خاق له ؛ والأعمال 
بالخواتم ؛ والسعيد من سعد بقضاء الله تعالى » واالشق هن شق بقضائه (0 . 
وأصل القدر سر الله تعالى فى خلقه ) لم يطلع على ذلك ملك هقرب ؛ 


حسه عرشه م قال تعالى «الرحمن على العرش استوى « وقال تعالى ,2 وهو القأهر ذوق 
عباده » فالجبات السث عدهية فى حقه للآنه تعالى ذوقبا م قال أبن القهم فى النونية ٠‏ 
حل الجبات ب,أسرها عدمية فى حقه هو فوتها ساب 
قديارن عنبا كلها فبو الح . طا ولابحاط خالقالاكوان 
)١(‏ قال الحافظ ابن رجب والإعان بالقدر علىدرجتين ؛ إحداهما الامان بأن 
ألله سوق فى عله ما يعملة العياد ون خير وس وطاعة ومعصية قبل خاقهم وإبجا دم 
وهن هو منوم هل أهل المنة وهن. هو مهم من أهل النار وأعدهم الذواب والعقاب 
جزاء لأعمالهم قبل خلقهم و تكو ينهم ؛ وأنه كنتب ذلك عنده وأحصاه وأن أعبال 
العياد يحرى عل ما سيق فى عله وكمّا به » والدرجة الثانية أن الله خاق أفعال العباد 
كلها من الكدفر والاعان والطاعة والعصيان وشاءها منرم فبذه الدرجة يثبتها أهل 
غلاتهم كعد الجهنى : وقد قال كثثير من أهل الساف ؛ ناظروا القدرية بالعلم فإن 
أقروا به خصموا وإن جحدوا كدفروا وما أحسن قول الامام الشافعئ 0 
قا عوك كان وان ل أثأ ؤنا خكه: إن نشأ لم يكن 
خلقت العباد على ما عت فى العلم بحرى الفتّى والمسن 
على ذا هئنت وهذا خذلت وهذا أعنت وذا ١‏ تعن 
نهم ثق ومنهم سعيك وهنم #بييح ومنهم حسدن 
(7) قال الشارح ؛ أصل القدر سر الله فى خاقه وهو كونه أوجد وأفنى وأفقر 
وأغنى وأمات وأحيا وأضلوهدى والذى عليه أهلالسنه واجماعة أنكل ثىء بقضاء 
ألله وقذره » وأن ألله تعالى خالق أفمال العياد قال تعالى ) إناكل شىء ججاقناه يقدر) 
و أناللهتعالىير,دالكفر من الكافر و يثماؤه و لابرضاه و لاحبهفيث.اؤ مكو نآ ولايرضاهديناً 
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دلا نى مرسل » والتعمق والنظر فى ذلك ذريعة الخذلان وسُحل الحرءان ؛ 
ودرجة الطغيان ( فالحذر كل المذر من ذلاك نظراً أرفكراً أو وسوسة.: فإنه 
تعالى طاوى عم القدر عن أنامه وناهم عن مىأمة ٠ك‏ فال عز من قال : 
( لا ايسألة عا يَفءل” وهم عالر ن ) فن سأل لى فعل فقد رد <ك المكستاب 
وهن رد سح الكتاب كان من الكافرين . فبذا حملة (0) ما تاج إلية من 
هو منور قليه من أولياء الله تعالى ٠‏ وهى درجة الراعنين فى العم . لآن العم 
عليان عم ف الخاق مو جود. وعم 0 الخاق ةرد ٠‏ فإندكار العلم المورجود 
كغر ٠.‏ وادعاء العم المفقود كسفر ل ولا ددنت الإمارن إلا بقبول العلم 
الموجود وبرد طاب العلم المفقود 03 
و'ؤهن باللوح 0( والعلم وتجميسع م فيه [* رقم . فلو اجتمع الخاق كاهم 
قلت وهذه الإرادة هى الإرادة الكونية القدرية وأماإرادة الإعان منالمؤمن وسائر 
الأعمال الصالحةفمى [رادة كو نيةقدر بةشرعية وك ل أفعال العباد من طاعةو معصية وكفر 
و[عان وقع ذلك هنهم عشيئة الله تعالى وهذا معنى ما شاء اللدكان وما لم يشأ لم يكن 
لل ) المشار [ليه بقوله : فهذا هوماتقدم ذكره ما يجب اعتقاده والعمل بماجاءت 
به الشريعة وقوله : وهىدرجة الراعنين ف العم أى عل ماجاء به الرسو لجملةو تفصيلا 
نفياً وإثاتاً ويعنى بلعل المفةود عل القدر الذى طواه الله عن أنامه ونهاهم عن مامه 
ويعنى بالعل الموجود عل الشريعة أصولا وذروعها فن أنكر شيئا ما جاء به الرسول 
كان من الكافرين ومن ادعى 6 الغيب كان من الكافرين (انتهى هن الشرح) وقد 
ذكر أدلة هذه الاحكام فليراجع : 
(؟) قوله ونؤمن باللوح وانقلالح قالالله تعالى (بل هوقرآن بحيد فلوحعفوظ) 
السلام سمعه من الله وياغه نييئا عمداً عايه الصلاة واإسلام مئزل من ربك بالحق دم 
يقل من اللوح امحفوظ ولا منافاة بين كونه فى اللوحالمحفوظ وبين [إنزاله من اللهكما 
وقد جاء فى الحديث أنه لا ينظر فيه غين الله عز وجل قلت ومن هذا يتبين!ناضلال 
منقال إن روح العبد تطلع على الاوح الحفوظ » إن هذا قول الفلاسفة وهو من 
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على ثىء كتبه الله تعالى فيه أنه كائن ايجعلوه غير كائن ل يقدروا عليه واو 
أجتمءو اكاب على ثىء لم يكتبه الله تعالى ليجعلوه كائنالم يقدروا عليه جف 
القلم بما هو كائن إلى يوم القيامة » وما أخطأ العبد لم يكن ليصيبه » وما أصابه 
لم يكن ليخطئه , وعلى العيد أن بعلم أن الله تعالى سبق عليه فىكل كائن من 
خلقه () فقدر ذلك بمشيئتة تقديراً كا مبرماً ليس فيه ناقض ولا معةب , 
ولا هزيل ولامغير . ولا#رل ولاناقض ولازا؛د من خخاةهفى سعواته و أرضه. 
وذلك () منعةد الإيمان و أصو لامر فةوالاعتراف بتوحيد اللهو ربوبيته(؟) 
كاقال الله تعالى فى كستابه ر ركان أمن الله ددرا مد ورا ) (وختاق 
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وأما القلم المذكور فبو الذى خلقه الله وكنتب بدفى اللوح المحفوظ المقادير »كا فى 
حديث عبادة بن الصامت الذى رواه أبو داود مرفوعا أول ماخاق الله القلم فقال له 
اكتب قالربوما أ كتب قال | كنتب مقادير كل ثىء حتى تقوم الساعة , 
واختاف العلياء : هلالقم أولاحاوقات أو العرش على قولين حكاهما ابن القم فى 
النونية » واختار أن القم خاق بعد خاق العمرش وهذا قال : 
والناس تلفون فى الذى كتب القضاء .ه من الديان 
هل كان قبلالعرش أوهر بعده2 قولان عند أبى العلا الهمذانى 
والحق أرن العرش قبل لآنه وقت الكتاءة كان ذا أركان 
وكتاءة القلم الشريف تعقبت إبحاده من غير فصل زمان 
١(‏ ) هذا فيه رد لما ذهب إليه غلاة المعتزلة الذين أنكروا كون الله تعالى 
عالمأفى الاز ل وقالوا إن التهتعالى لايعلم أفعالالعياد ؛ حتى يفعلوها » تعالى الله عمسا 
يقولون علوا كبيرا ». قال الله تعالى ( ألا بعل من خلق وهو اللطيف الخبير ) : 
١ )‏ ( الإشارة إل مأ تقدم من الإيمان بالقدر ؛ وسيق عل الله تعالى بالمكائنات 
قبل خلقها . 
(؟) قوله والاعثراف بتوحيد الله وربوبينه » أى لايتم التوحيد والاعتراك 
الربوبية إلا بالايمان بصفات الله #عالى . فإن من زعم خالقا غير الله فقد أشرك 
فكيف عن زعم أنكل أحد خاق فعله » ولذا كانت القدرية بجوس هذه الأامة 


ضا ١4‏ كن 


فويل .أن صار قلبه فى القدر قلا سقياء لقد الس () بومه فى لص 
الغيب سر كة 5 وعاد بما قال فيه أناكا أثما: 

والعرش والكرمىحق كا بيناتهتعالى فكتابه 0) وهوجل جلاله مستغذن 
عن العرش ومادونه حيط بهل ثىء وفوقه وقد أعزرعن الإحاطة خلقه . 

ونقول إن الله تءالى اذ [بر اهب خليلا وكلم مومى نكاما انا وتصديقاً 
وتسلما واؤمن بال لاك والتبيين والكتب النزلة على الارساين وأشمد 
أم كانوا على الحق المبين ؛ ونسمى أهل ملتنا مدليين مؤمنين ماداموا بما 


)١(‏ وقولة لقد الدّس بوهمه فيص الغيب سراً كما أى بوهمه فى البحث عن 
البعث سراً مكتوما ؛ إذ القدر سرالله فى خلقه ؛ فبو يروم ببحثهالاطلاع على الغيب, 
وقد قال تعالى عال الغيب فلايظبر على غيبهأحدا إلامنار تضى من رسول وقوله وعاد 
عا قال فيه أى فى القدر أذا كا أنيا أى مأثوما . اه شرح 

(١)ل‏ ذكر المصنف العرش والكرمى الذى هو بين يدى العرش ذاكر بعد 
ذلك غناهسيحانة عن العرش ومادون العرش » كأ قال تعالى وهو الغنى اميد . ليدين 
سبحانه أن خلقه للعرش لاستوائه عايه ليس لهاجته إليه؛ يللدفىيذلك حكمة اقتضته. 
ثم اعلم أن الاستواء على العرش » !ا <صل بعد خاق السموات والارض » كاتال 
تعالى « إن ربكم الله الذىخلق السموات والارضفى ستةأيام ثم استوى على العرش » 
وثم هنا للترتيب لالجرد العطف ؛ كا قال اأناخ 

قضى خلقه ثم استوى فوق عرشه 2 ومن عله لم بخل فىالأارض موضع 

وأما معنى الاستواء فى لغة العرب النى نزل بها القرآن فيسو العلو والارتفاع 

والاستقرار والصعود كا ذكر ذلك ابن القيم بقوله : 
ولحم عبارات عليبا أربع قد حصلت للفارس الطعان 
منها استقّر وقد علا ركذلكار تفع الذى مافيه من كران 
وكذاكقد صءدالذى هررابع وأو عييدة صاح بالشييان 
مختار هذا القول فى تفسيره أدرى من الجبمى ف القرآن 
كسرع لقو لسن استوى يحقيقة استو لى من اليبتان 


جاء به ألنى كع معي فين بكل ماقال وأخبر «صدقين (0: ولا نخوض فى 
اله تعالى ولاممارى فى الدين ولانجحادل فى القرآن . ونءل أنه كلام رب العالمين 
تزل به الروح الآمين فعليه سيد [لمرماين مدآ يل وعلى آله أحرءين 5 
وكلام انه تعالى لاساويه ثىء من كلام الخلوةين ولانقول يمخلفه 9) , 
ولاضذالف جماءعة المسلدين عرلا كفر (©) أحد منأهل القبلة بذنبمام يستحله» 


١ )‏ ) وليس التصدبق والاءاراف فقط » كافيين ىُْ الاسلام والاءان اللذين أص 
الله ورسوله مما » فالاسلام والامان اللذان عليبما مدار التجاة هما الاذكوران فى 
حديث جبريل المششهور عليه السلام المتضمن لاتصديق والاقرار والعمل . 

( )اعم أن القائلين لق القرآن أشبرم طائفتا : إحداهما المعازلة قنهم 
يقولون : القرآن الذى جاء به جبريل هو كلام الته حقيقة ولكنه لوق » والثانية 
المتكلمون من الكلابمة وأتباعبم فبم يقولون كلام الله معنىواحد قائم بنفسه تعالى 
إن عبر عبه بالعبرااية صار توراة وإن عبر عنهبالسريانية صار إتجلا وإن عبر عنه 
بالعر بية صار قرآنا . وهذه الخرافة يعتقدوتها ديئآً يدينون الله به» وم يوافقون 

المعترلة فى أن القرآن الذى جاء بهجبر بل مخلوق إلا أن المءتزلة يقولون هوكلام الله 

حقيقة وااسكلابية وأتباعبم ي#ولون هو عبارة وحكاية عن كلامالله ذعل قول هزؤلاء 
اسكلابية وأتياع,م يكون اانى عليه السلام لم يباغ كلام لله وإبما بلغ مايدل عليه 
ومادهو حكاءة عنة , وفى هذا إنكار للرسالة انا لرسول ما ببلغ كلام المرسىوقد 
ألزمهم أهل السئة بذلك » قال ابن القيم فى النونية : 

وإذا انتفت صفة الكلام عذلكال إرسال مثققى بلا فرقان 

فرسالة المعوث تبلغ كلا م المرسل الداعى بلا نقصان 

إلى آخر ماذكره من الا بيات العظيمة الى يعض عليه بالثواجذ وم نأ بالعجب 
أن يتذاكر العالم من أتباع الكلابية فى مثل هذه الأاحاث » فإذا م ذكر الجهمية 
والمعتزلة قال [نهم قد انةرضوا ولْيبق هم ولا لعقائدهم عبن ولاأثر ؛وليدرالمسكين 
أنه هو وارث التبجم والاعتز ال» وأن معتقده معتقدهم سواء بسواء . 

( + )قوله ولارتسكر أحدمن أهل القبلة الخ » المراد بأهل القيلة هم الموحدون الله 
فى عمادته ؛ الخاصون لهفى معاماته » العاملون مع ى كلسة التوحيد ظاهراً وباطنا » 
المصدقون لرسول الله فى جميع ما أخبر به الممتثلون أمسء الذين لم يأنوا بما يناقض 


نت ]1 أنه 
ولانقول )0( لايضر مع الإيمان ذأب ان عله ور جو للمحس:ينمن المؤم:ين 
ولا نأمن عليهم 1 ولا شوك هم بالجنة 69 ونس ةتهفر أسيئىم وتخاف علبيم 
ولانقخطهم والآءن والإياس ميلانف عن 1 وسديل المق بدلهمأ لأهل 


لاله إلا الله ».و إلىهذا الممنى أشار المصنف بقوله سابقا ونسمى أهل قباتنا مسبين 
مؤمنين ماداموا با جاء بهالنى معترفين وله بكل مافاله وأخير مصدقين لا"ننا نعتقد 
أن المراد الاإمان اللكامل المتضمن للاعتقادوالافرار والعمل وماد الشييخ رحدالله 
بهذا الكلام الرد على الرارج القائاين بالنكافير بكل ذنب . 

)١(‏ قوله ولانقول لايضر مع الاءان ذاب لنعمل الم ماده بهذا اكلام الرد 
على الارجئة القائاين لاضر مع الاءان ذنب كا لا تنفع مع السكسفر طاعة فرؤلاء فى 
طرف والخوارج فى طرف ؛ فإنهم يقولون بكذر المسلم بكل ذنب أو يكل ذنب 
كبير ؛وكيذ لك المعتزلة الذين يدولون حيط إعانه كله بالمكميرة ولا بق معه شىء 
من الاعءان لكن الخوارج يدولون مخرج من الاعان ويدخلق السكغفر . والمءتزلة 
يقولون بخرج من الاءان ولابدخل فى الك.فر » وهذه المقالة الخاطئة هى المنزلة 
وين المذز لتين التىهى خخاصة مذهب العتزلة » وبقوهم مخروجهمن الاءانأوجيوا له 
الخلود فى اانار . ( تنيبه ) كنت أقرأ فى كتبالمقالات واختلا ف اناسف المتقدات 
٠‏ فأقفت على غلو المعتزلة فىعتا ئدمم فأرجع إلى كاتب'اتراجم وأحث عن تراجمأ كابر 

شيوخهم فاجد فيها الآمس المشكر العجرب من التلاءب فى الدين وانتباك حرماته 
فصحعندى أن ذلك “نشوم عاد مم وفساد لتم 0 ومنةرأ رجمة النظام وأبىالهذيل 
العلاف والماجن الجاحظ عرف ذلك . ذسأل الله السلامة 

)١1(‏ وله ولا نشهد لهم بالجنة : اعلم أن الذى عليه أهل السئة واجماعة أنهم 
لأرديوون اونا من المسلمين يجذة ولانار إلامن شهد له رسول الله وأخبر عنه 
ذلك ولكنيم رجرن للمدسن ونخاذفون على المبىء ومذا 5 ماعليه كثير من 
الناس إذا ذكروا عالماً أوأميراً أو ملكا أوغرهم قالوا : المغفور له أو ساحكن 
الجتان وان من ذاك قرلهم : نقّل إلى الرفيقالاءلى ولاشك أن هذا قول علالله 
-بلاءلم والقول على اللهبلاعلم عديل الشرك كا فال تعالى ( وأن تشركوا بالله مالم 
شرل به سلطاناً وأن تقولوا على الله مالانءلرون ) وأما المشرك ذذثهد له بالنار لان 
الله قال : ( إنه من يشرك بالله ؤقّد حرم الله ءايه الجنة ومأواه ااثار وما لاظالمين 

من أنصار ) 


القيلة )00( ولاغرج العيد من الإمان إلا ب#<ود ما أدخله () فيه , 

والايمان () هو الاقرار بالأسان والتصديق بالجنان (وأنجيعماأنزل الله 
تعالى ف القرآن ( وجميع (؛) مامح عن رسوله دن الشرح واابيان كله ءق 
والامان واد وأهلهفىاصورله سوأء(*)رالتفاضل بينهم بالحقيقة وعخاافةالاهواء 


)١(‏ قال الشارح : يحب أن يكونالعيد خائفاً راجيا فإن الخوف المحمودالصادق 
ما حاليين صاحبه وبين ارماللهفإذا تجاوز ذلك خفيف مناليأس والقنوط والرجاء 
الحمود رجاء رجل عمل بطاعة الله على نور من الله فهو راج لثرابه أورجل أذنب 
ذنبأ ثم تابمنه [لىالله فبو راج لمغمرته . 

أما إذا كان الرجلمتهاد يا فى التفر يط و الخطايا برجو رتمة اللهبلاعملذبذا هوالغرور 
والآنى والرجاءالكاذب 

(؟) بريد بذلك الرد علىا لوارج والمعتزلة الذين قالوا مخروجه مرن_ الامان 
ارتكاب اللكميرة : 

(؟) قوله : والاعان هو الاقرار باللسان والتصديق بالجنان اقصر المصئف على 
هذن الركنين فىبران الايعان وهوقول المرجئة وذهب مالكوالشاغعى وأحمدوسار 
أهل الحديث إلى أنه تصديق بالجنان وإقرار باللسان وعمل بالآركان تيد بالطاعة 
ويشقص با معصية وهذا هو الحق والصواب . 

(؛ ) قوله وجميع ماصحعن رسولالله الى: يريديذ لك الردعلى سائرالجبمية الممطلة 
والمعتزلة والرافضة القائلين بأنالاخبار قسمانمتوائر وآعاد فالمتوائر وإن كانقطعى 
المند لكنه غير قطعى الدلالة ذإن الآدلة اللفظيةلا:فيد اليقإن و لهذا قدحوا فدلالة 
القرآن على الصفات قالوا والآحاد تفيدالعم ولاتجون ببامن جبةمشنها فسدوا على 
القلوب معرفة الرب تعالى وأسمائه وأفعاله منجبةالرسول وأحالوا الئاس على قضايا 
وهمية ومقدمات خا لءة سعوها قواطع عقلية والحق والصواب ماذهب إليه كيار 
الائمة امحققين من أنخبر !لواحدالعدل يفيدالعل كافى فت المجيدورسالةشيخالاسلام 
انتهمية فى أصو لالتفسير وكذلك ابن القهم أطال البحث ف النونية والصواعق يما 
نش ويك » وذهبغير واد إلى أنخبر الصحيحين يميد العلاليقينى (راجع أوائل 
لوا نح الانوار ) للسفاريى وهوالحق 

(ه ) الحق الذى لاإشكالفيه أن الاعان متتماوت فى أصله فإ يمان آخاد الناس حت 


م م 


والمدمنون كابم أولياء الرحمن () وأكرمهم أطوعيم له وأتبعهم للق رآن 
د إن الإمان هو الإيمان بالته وملانكته وكتبه ورسلهواليوموالآخر والقدر 
خيره وششره لوه وممه من الله تعالى؛ ومن مؤمنون بذلك كله لانفرق بين 
أحد هن رسله ونصدقهم على ماجاءوا به . 

وأهل الكبائر فى النار لايخلدون إذاماتوا ومم مرحدون وإن ام يكونوا 
1 بين بعد أن لذوا الله تءالى عارفين ) و م فى مشيئنه وحكه إن شاء غفر م 
وعفا عنم كا ذكر الله تعالى ىكتابه: :(إن" الله لا مغفرة أن “يشر لك به و يذفدن 
َادُون ذرك> لعن تعسام ( من عباده وإن شاء عذبوم فى النار بعدله 
شم مخرجون منها برحمته وشفاعة الششافمين م ن أهل طاعته * كم يبعشوم إلى 


ع ليس كا مان 00 ولا كإمان رسول الله والقول بأن للناس يأصل الايمان 
سواء ليس من عقائد أهل الدنة , 

(١)أو‏ لياء الرحمن هم : الذين عماوا با ورد فىالكتاب والسنة فأدوا ما أوجب 
لله عليهم وتركوا ما حرمه من المعاصى ة جم المتقر بون إلى اللهبطاعته وطاعة رسوله 


عليه السلام » وأما أهل التدجيل وا! ا بزتمومدخول الذار ومس كالحيات فبؤلاء 
أوناء الشيطان , 


)١(‏ قوله عارفين : لايخق أن المعرفة القلبية وحدها ليست كافية بالامان وقد 
خالف المصنف ماذهب إليه سابقا من أن الامان هو التصديق بالقلب والاقرار 
باللسان وهذا مذهب أبى حنرقة ة وأكوابه ف الاعان وأما مذهب السلف فالا مان 
اعتقاد بالجنان ونطق باللسان وعمل بالاركان وهذا هو الصواب . وذهيت 
الكرامية إلى أنه قول باللسان وقالت الجبمية : إنه الاعتقاد بالجنان وهذا هوالذى 
اقتصر عليه المصنف فعل هذا ليس فالنا سكافر فإنهم مءترفونبوجوداللهوأنهريهم 
وخالقهم الله تعالى : ( ولأن سئاتهم هر خلق السموات والارض ليقوان الله ) 
فالله سبحانه وتعالى حكعر المشركين مع اعترافهم بأنه خالق السموات والارض 
وكنذلك [بليس وأبو جبل وفرعرن وقارون وهامان وغيرهم من طوائف الكفر 
كليم مؤمنون على زعم الجهم وأتباعه» لانهم يعترفو نبآن الله ربهم وخالقهم فيم - 


6[ سه 


الجنة بعك ذيك أن أله تعالى مو لى أهل مدر ته لق وام يجحعاهم ف الدارن 
كا'هل نكر ته الذين خابوا منهدايته ولم ينالوا منولابيته »الهم ياولى الإسلام 
وأهله مسكنا بالإسلام حتى نلقاك به . 


ونرى الصلاة ل فكل بر ()) وفاجر من أهل القبلة وعلى من مات منوم 
ولانئزل أحدآ منهم جنة ولا نار ولانثمد عليبم بكفر ولا بشرك ولا نفاق 
مالم يظبر منهم شىء من ذاكونذر سرائرم[ل الله ولائرى اليف على أحد 
من أمة #د د إلا من وجب عليه اليف . 


يك 


نس مؤمنون عل هذا القول للباطل المردود وقد ورد ماذكرهالمصتف أأمة الإسلام 
كابن القيم وغيره قال رحمه اللهفى النونية : 


قالوا وإقرار العياد بأنه خلاتهم هر منتهى الامان 

والناس فى الاعان شىء واحد “المشط عند عائل الاسئان 

فاسأل أيا جبل وشيعته ومن والاهم من عابدى الاوثسان 

واسأل أن الجن اللعين أتعرف الخلاق أم أصيحت ذا نكران 

واسألكذاك إمام كل معطل فرعرن ممم قارون مع هامان 

هل كان فيهم منكر للخالقالر ب العظيم مكون الاكوان 

فلييشروا ما فييم من كافر هم علد جرم كاملو الاعان 
(1) وقوله : يأن الله مولى أهل معرفته يقال فيه ماتقدم من التحرير والبيان ٠‏ 
(؟ ) قوله : وثرى الصلاة خاف كل بر وفاجر ماده بذلك الرد على الرافضة 
وقد اختلف العلياء رحمهم اه فى حم الصلاة خلاف الفاسق فذهب الشافعى 
وأبو حتيفة إلى متها مع الكراهة . وذهب الامام أحمد ومالك إلى عدم الصحة 
والفاسق هر الذى اركب الكبير ةو أص عل الصغيره ولا فرق فى مة ااصلاة 
خاف الفاسق عند الامام أحد بين أن يكون تنتديق حت الاطتاة أو العمل .. 
وعند الامام أحمد تصح خلف كل بر و فاجر صلاة الجعة والعيد إذا تعذر فعلهما 
خاف غيره وأماسائر الصلوات فلاتصح خلف الفاسق على المذهب لقوله عليهالسلام 
) اجءلوا نمسم خبارم ) وقوله : ولايؤم فاجر م منا » قال شيسخ الاسلام حه 


مه #95 ا عه 


ولاترى الخروج على أمتذا وولاة أمورنا وإن جاروا وظلموا ولا ندعو 
علييم ولا تزع دنأ هن طاعتوم وارى طاءتوم من طاعة الله تعالى فريضة 
وندعو لهم بالصلاح والمعافاة ونقبع السنة واجماعة ويجتنب الشذوذ(١)رالخلاف‏ 
والفرقة وهب أهر العدل والامانة وغض أهل الجور 0 اليانة 2 

ونقول : الله أعم ما اشتبه علينا عليه »ونرى المسمعلى الحفين() فى السفر 
والحضر كا جاء فى الآثر , والحج والجباد فرإضتان ماضيتان مع أولى الآ 
هن ال مين إرهم ونأجرهم إلى ام الا ع4 لاسطليهأ شىء ولا اانةضمما. 

واؤهن بالكرام الدكانيين فارتف ألله تعالى 5 جع اهم عاءنا حانظين 6 


وأؤمن ملك الموت الاوكل 0 أرواح العالمين وبعذاب القير إن كان له 
أهل لذلك العذاب وسؤال منسكر واسكير للميت ف قبره عن ربه ودإزه وأديه 


ب اين تيمية . وأما احتجاج المءارض بقوله نوز الصلاة خلف كل بروفاجر فهذا 
حديث لم يئيت وقد سط العلباء الكلام على هذه المسألة فى باب الامامة من 
كتب الذقه 

)١(‏ وهذا فيه سلامة دين الانسان فبذيغى له فى مسائل الخلاف أن يأخذ يقول 
جمبور العلماء لآن ماخالف قول اجمبور شاذ لايعول عليه مالم يكن فى ذلك دلول 
نصى من الكنتاب أو الدنة فالاخذ به واجب وهذا بالاجماع كما حكاه الامام 
الشافعى رحمهه ألله , 

() قوله : ورى المح علىالخفين ال . أىلثبوته عن النى يِل فعلا وقولا 
من :رواية سيعين حوابياً ى] حكاه المسن : وقال الامام أحمد ليس فى نفسى شىء من 
المسم على الخفين فيه أربعون حديثاً عن النى عليه السلام وعد السيوطى أحاديث 
المسنح على الخفين من الاحاديث الاتوائرة حيث قال فى ألفيةاالحديث :. 
مس وسبعون رووا من كديا وهنهم العشرة م اننسيا 


لبا حديث الرفع لليدين والحوض و«المسح على المفين حت 


على ماجاءت به الآثار عن النى صلل وعن أكابه »والقبر روضة من رياض 
الجنة أو عفرة من طن النار 7 

وثثؤدن بالبعث وجزاء الأعماليوم القيامة والعرض والحساب وقراءة 
الكدتاب والثواب والعقاب والصمراط والبزان . 

والجنة والنار مخلوقتان لا يفنران أبداً ولايبيدان(1) والله تءالخلق الجذة 
والثار قبل الخاق وخلق لها أهلا فنشاءمنهم لاجنة فضلا منه ومن شاء منهم 
للذار عدلا منه ؛ وكل يعمل على مافرغ منه وصائر إلى ماخلق له . 

ح ولاينكر المسح على الخفين إلاأهل البدع كالروافض الذين لايتقيدون بالسنا 
الثابتة بل يودونما بآراتهم الكاسدة الفاسدة . 

(1) قوله والجنة والنار مخلوقتان لإيفنيان أبداً الخ أجمع أهل السنة واجماعة 
على أن الجئة والنار عخلوةتان لا”ن أدلة الكتاب والسّة الدالة على ذلكوقصة آدم 
ودخوله الجنة و[خراجه منها مءلومة عندكل منقرأ القرآن الكريم أوجمعه ويرحم 
الله ابن القيم حيث قال 

فى على جنات عدن فإنهبا منازلا الاولى وفيها انيم 

وقد وردت الاحاديث الكثيرة الدالة على وجود الجنة واانار كماق حديث صلاة 
السكسوف الذى صرح به الثى عليه السلام فى رؤية الجنة والنار وأجمعأهلالسئة 
واجماعة علىأن الجذة لاتفنى ولاتبيد لقوله تعالى ( أكبا داثم وظاها ) وقوله 
تعالى ( عظاء غير مجذرذ ) وغير ذلك من الا”دلة . وأما النار فلكذلك عند جههوور 
الساف لاتفنى ولاتبيد ولاخرج منبا أحد مل أهلبا كا قال تعالى ( ومامم 
مخارجين من 'لنار ) بل أهل الجنة وأهل النار خالدون فيبما كما جاء فى الحديث 
الصحيح . يا أهل الجنة خلود ولا موت ويا أهل النار خلود ولا موت وقدنةل 
عن بعض العلماء السالفين القرل بفناء الدار ونسب ذلك إلى شيخ الاسلام! بنتيمية 
ولكنهم يشت عنه» وكذلك ليذه ابن القيم بساط القول ف هذهالمسألة فى كتاية 
شفاء العليل وحادى الارواح ولكنه لم يحزم بفناء الثار بل قال بعد أن ذكر 
أكثر من عشرين دليلا على ذلك إن قيل إلى أين انتهى قدمك فى هذه المسألة 
العظيمة قل إلى قوله تعالى ( إن ربك فعال ها يريد ) ولكنه صرح فكتاب الوابل 
الصيب , أن الجنة والنار لاتفنيان وأن النار التي #فني نار عصاأة الموحدين. ‏ 


سس للا عت 


و الذير و الشر مودر ان على العياد و الاستطاعءة الى عب مما الفعل ون و 
التوفيق الذى لابوصف المخاوقون به مع الفعل كا قال عز هون قائل : 
( لانبكاف؟ الله نقلسا إلا" واسكها ) . 


وأفمال العباد خاق الله وكسب هن العباد لايكلفبم الله إلا مايطيقورنف. 
ولايطيقون إلا ما كلفبم به (١)رهر‏ تفسير قولة:لاحول ولافوةإلا باللهالملى 


ح تنبيه : أورد ابن القمم فى شفاء العليل وحادى الأرواح قوله تعالى ( وماهم منبا 
مخ رجين ) فى <ق أهل انار والصواب أنما قيلت فى أهلالجنة فليحفظ ثم اعم أن 
مقصد أهل السنة والماعة من ذكر خلق الجنة والنار وعدم فناتها الرد على الجرم 
وأتباعه الخالفين انصوص الكتاب والسنة بآرائهم؛ الباطلة وعقائدم الفاسدة . 
وقد تصدى أبن القبم وغيره م نأهل السنة لحكاية أقوا هم “والرد عليبا ونصر السنة 
والذب عنها . والجبم [نما سلك هذا المذهب الوخيم طرداً للدليل عندهوهو الدليل 
المسمى بدليل الآ كوان إِذ مناه على قط لع انسل وهو منع <وادث لاأول لها ؛ 
فكذلك متنع عزادف لاض ا والرد 0 ميسوط ف النوفية وقد حكى ابنالقهم 
قول الجرم فى فناء الجنة والنار ورد عايه فى أبيات منها 

وقضى بأن النار لم نخاق ولا جنات عدن بل هما عدمان 

فإذا هما خلقا ليوم معادنا فبما على الاوقات فانيتان 

وتاطف العلاف مرن أتباعه فأتى بضحكه جاهل بحان 

فال الفناء يون الحركات لا فى الذات وايحبا لذا المذيان 

)١(‏ قوله ولايطيقون إلا كلفبم به أى لايطيقون إلا ما أقدر مم عليه والشارح 

رد على المصنف ذلك بأن التكليف لايستعمل معنى الاقدار و[نا يستعمل ععنى 
الامص. وال ا قال ولايصح ذلك يعنى قوله ولا يطيةون إلاما كلفيم بل 
نطيةون فوق ما كلفيم ك قات لاه فىإمكان الإنسان أن يصلى أ كثر من الس 
و لصوم أكثر من ل ا ولك: 4 سيحانه بريد يعبادة الهس 
ولايريد بم العسر قال تعالىَ ( يريد الله أرن ‏ يخفف عدسم ) وقالتعالى ( وماجعل 
عايم فى الدين هن حرج ) ومادل عايه كناب الله وسنة ر سولههو المقوالدواب 


اما 
المظيم ؛ يقول : لاحياة لأحد ولافوة لأحد ولا حركة لا حدولا و يلللاحد 
عن معاصى الله إلا بمعونة اله » ولاقوة للاحد على إفامة طاعة التهوااثرات عليه 
إلا بتوفيق أبنّه وكل شىء عشيئة الله وعلمه وقضانه وقدره. 

غلبت مشيدته المشيئات كدلبا 4 وغاب قضاوه الخيل كلب شعل الله مأيشاء 
وهو غير ظالم أبدآ 00( لاسأل عر يفعل وهم يسألون ٠.‏ 

وف دعاء الاحماء مزقعة الأمرات 4 وألله تء_الى اسجمبا الدعوات 
ويقضى الماجات وملاك كل شىء » ولاماءكه ثىه »2 ولاغغنى عنه طرفة عين »2 
ومن استغنى عن الله طرفةٍ عين فقد كفر ركانمن أهلالحين( , والّهتعالى 
يغضب وبرضى لا كاحد من الورى » ونحب أاب رسول الله وكا 
ولا نفرط قحب أحد نوم ولانتيرأ من حب أحدينهم وأيوءض من عضوم 
وبغير الخير بذ كرهم 2 ولانذ كرهم إلا غير وبهم دين وإيمان وإحسانء» 
وبغضهم ثفاق وطغيان . 

١)‏ ) أى لانه سبحانه حرم الظا عل لفسه كا حر مه على عباده 2 والظلم وضع 
الاشياء فى غير مواضعها ؛ ودلت دلائل الكتابوالسنة على أن الله تعالى قادر على 
الظل ولكنه لايفعله كا قالتعالى : ( إن الله لابظل النأس شيئاً ) وقالتعالى : ( ومن 
يعمل من الصالحات وهو ممن فلا مخاف ظلءا ولا هضما ) والضم أن ينقص من 
جزاء حسناته وأاذ أن تعاقب بذنوب غيره فوو سيدا نه ملع تقس من الظل لعباده 
مع قدرته عليه جوداً منه كرما وإحسانا . 

(؟) يعنى أن الاحياء هم الذين يدعون اللاموات ويس ألون الله لهم الرحمةوااخفرة 
وقد عكس ذلك عياد الاموات فدعوهم مع لله ومن دون الله ودعوتهم شرك أ كبر 

أنهم لابسمعون دعاء من دعاثم ولا استجيدون لم لدذىء ( قا لالله تعالى 6 ( إن 

تدعومم لايسمعوا دعاءم ولو سمموا ما استجابوا ل ويوم القيامة يكفرورنف 
بشرككم ) فسمى هذا الدعاء شركا وعباد البقور يدعون أن الاموات يقربوتهم إلى 
الله زلقى . 

ٍ ( المين بالفتم الحلاك 


لا لما ب 


ونثبت الخلافة بعد رسول الله كلت أولا لأبى بكر الصديق تفضيلا له 
وتقدكاً على جميع الآمة, ثم لعمر بنالخطاب رضى الله عنه ثم لءثمان بن 
عفان رضى الله عنهء ثم لعلى بن ألى طالب رضى الله عنه, وهم الخلقاء 
الراشدون والامة الموديون الذن قضوا بالق وبهكانو! «سدلون . 

ونجب العثرة الذين سولهم رسول أنه ل ؛ ولشمد هم بالجنة ٠‏ وهم : 
أو كار وعمر وعلمان وعلى وطادةوالز بير وسعدوسه.دوعيداارحمنبنءعرف 
وأبو عبيدة بن الجراح وهو أمين هذه الآمة ومنأ<سن القول فى أسماب 
رسول الله 2 وأنواعة وذرياته فقد برىء هن النفاق . 

وعلداء السلف من السابقين والتابعين ومن بعدهم من أهل الخير والآثر 
و أهل الفقه واانظر لايذكر ون إلا,الجيلو من ذكر فم إمدو ء فوو على غير السبيل 
ولانفضل أحداً من الآواياء على الأنبياء) ونقولنىواحد أفضل من جميم 
الاواياء »واومن 8 جاء فى كر امتبه(؟) اصح عن الثقأت من رواياهم 7 
وثوهن بخروج الدجال الأعور اللعين ونزول عيسى بن ميم عليه السلام 
من السماء ٠‏ ونؤمن إطلوع الشمس من مغربها و خروج دابة من الآرض 

)١(‏ قوله : ولاتفضل أحدا من الاولياء علىأحد من الا نبياء يريد بهذا الردعلى 
أهل الاتحاد القائلين إن الولاية أعظم من النبوة والنبوة أعظم منالرسالة وينشدون 

مقام الابوة فى برزخم فويق الرسول ودون الولى 

ويقولون : إن ولاية التى أعظم من نبوته ونبوته أعظم من رسالته وهذا من 
الجبل بالله و بأنييائه ورسله وهل كان الولى ويا إلابتقوى الله بامتثال أوامسه وترك 
نواهيه واقتفائه لرسل الله الذين أوجب التهطاعتوم واقتقاء آ تارم.؟ولكنهذا من 
علو الاتحادية والمتصوفة وخروجبم عن الصراط المستة. 

(؟ )كرامات الاولياء حقثابتة بالككتاب والسئة وهى متواترة لاشكرها إلا 
أهل البدع كالمءتزلة ومن نحا نحوم من المتكلمين ؛ وقد ضللأهل اق من أنكرها 
لاانه بإنكار ها صادم الكتات:«والجة عو هن.هار ضهما وصادمهما بر أ به القايد 
وعقله الكا-د فبو ضال مبتدع , 


د هلم!آم ل 


موضعباً ولانصد قكاهناً ولا عرافاً ولامن يدعى شيئاً مخالف الكتاب والسنة 
وإجماع الآمة ؛ وترى الجاعة ما وصواباً والفرقة ذماً وزيغاً وعذاباً . 

ودين الله تعالى فى السماء والآرض واحدء وهو الا 0 الله تعالى : 
( ومن كبتخ_ غير” الإسلامد ينا فان 'يقبل” منه وهوف الآ خرق دن #امرين ( 
وقال الله تعالى ) إن” الدين” عند > ألله , الإسلام ( وفال تءالى ا وركضدت أ 5 
الإسلام دينا ) وهو نين الغلو والتتصير والافبيه والتعطيل وبين الجبر والقدر 
وبين الآمن واليأس » فرذا ديننا واعتقادنا ظاهرا وباطناً وحن برآء إلىاللهمن 
كل من خخالف الذى ذكرناه و بيناه » وذسأل الله تعالى أن يثبتنا عليه وتم لنابه 
وبءهمنا م نالأهواء الخلتفة والآراء ااتفرفة والمذاه ب الردية(١)‏ مثل: مذاهب 
المشببة والجبمية والجبرية والقدرية والرافضة وغيرهم من الذين خالفوا الجاءة 
وحااهوا الضلالة , ونحن منوم برآء وهم ع:دنا ضلال أردياء والصلاة على بدر 
العام وشمس الإسلام وصباح الظلام عمد عليه السلام .© 


١(‏ )كل مذهب غالف عا عليه أهل السئة واجماءة مذهب ردى باطل وقد رد 
الله على المشديية والجهمية المءطلة بقوله تعالى ( ليس كثله شىء وهو السميع البصير ) 
فالمشيه يعبد صئما. , والمعطل يعبد عدماً » والمثيت يعيد ربا واحداً فرداً صدأء 
وها حدق قول ابن القيم فى الثونية ؛ 

لسنا نشيه وصفه بصفاتنا إات اللمشيه عايد الاوثان 
كلا ولا نخليه من أوصافنا إرت المعطل عايد اليبتان 

ثم اعلم أن الجهمية نفاة الصفات ؛ والجبرية الذن قالوا ليس للعبد فعل اختيارى 
والقدرية الذين قالوا إن العباد مخلةون أذءالهم » والرافضة الذن حكفر وا:الصحابة 
وسادكوا مسلك الجبمية فى نى الصفات » كل هذه الفرق من فرق الزيغ والضلال 
والجهم هو الذى ابتدع التعطيل والجر والإرجاء ما حكاه فى النونية وإن نسب منبا 
ثىء إلىغير فلكو نه نصرها وأيدها وما أ<سن ما قيل : 

تخالف الئاس فما قدرأوا ورووا 2 وكلهم يدعونف النوز بالظفر 

لهذ بغر ل يحكون الاص ينصره إما عن الله أو عر سيد البشر 


سانا لت 


الحد نه الذى بذعمته آم الصالحات . لقد كل بعون الله طبسع المقيدة 
الطحارية وحواشيها السافية المفيدة , وقد رأينا :تمما للغائدة إلحاقها بقصيدة 
أأشرسخ هلا عمران بن رضوان الشهيرة » ثم برءالة أخرى فى الرد على الماحدين 
المادقين قال العلامة الثين ملا عران بن رضوان هن سكان بلدة لنجة هن 
أرض فارس : 


قل للذى امخذ التجهكم ص يي ورآه ديناً وارتضأه مذهراً 
وللمذهب الآبر ارصار مكذباً إن كان تابع أحدآ متوهيا 
فأنا المقسر بأننى وهاب 
لاذيٍلى فم رآه اللالى إلا اعتماد الواحد الفرد العلى 
والآخذ با'قرآن واانص الجل أنفى الشربك عن الإلهفليس لى 
رب سوى المتفرد الوهاب 
فبو المرجى فى الشدايد والبلا وهر المؤمل إذ يعم الابلا 
مالى مموى ربالسموات العلى لا فبة ترجى ولاوئن ولا 
قبر له سبب من الآسباب 
فالالتجاء لواحد أحد فلا ملك بلاذ به ولا من أرسلا 
أو صالحاً نال اتقرب والولا كلا ولا حجر ولا شجر ولا 
عين ولا نضب من الانصاب 
وطلاسم قد أيجمت كعزيمة والعقد فى خبط ولو لببيمة 
والجاممات بحكاغد ورقيمة أيضاً و لدت عهاقا لتوءمة 
أو حلقة أو وودعة أو باب 
أى ضرس و<ش علوه بنية فى جيد مولود هم وصبية 
حرز له مر عين أو جنكة لرجاء نفع أو دفع بلية 
لله بنفعنى ويدفم ما بى 


وزيادة فى الدن من متشيف 2 بعيادة معلولة هتعيث 

لم يستند فيا بقول عدث2 والابتداع وحكل أمى حدث 
فى الدين ينكره أولو الآلءاب 

إن يفعلوه يقولوا عمن أرسلا أذ عار يبروا عليه مءولا 

أو بألفوه يحاهروا بين الملا أرجو بأنى لا أفاربه ولا 
أرضاه دنا وهو غير صواب 

و أقو ل لابار ى صفات ثبت و أعو ذ من جومية عنبا عتت 

وتأكلات بعقولبا وتعنتت وأص آبات الصفات كاأتت 
مخلاف كل مؤو”ل عهستاب 

أذ فى غير هذا أسرة حيث اقتدست من الأ"مة جذوة 

وجعلتها عند السك عروه والاستواء فإن حسى قدرة 
فيه مال السادة الأقطاب 

الأخذين من الكتاب المسةنير والطالبين لوجه ذىالفضل الى 

الضار بين إصارم لا اذى 3 شانعى ومالك. وأبو حى 
ق4 ة وان حشيل التقى الآواب. 

3 لا أجادل م 5 تأرة 3 ن ابتغى عم الكتاب ججارة 
واعتاض بالدر النفيس -جارة كلا وربى لا أقول عبارة 
كمةال ذى التأويلفى ذا الياب 
لاخوض لى فى آبة المتشابه2 )2 وأقرل مهما سس آمنا به 
ماقلت ترجمه أنى فى بابه بل إنه عين الكلام أنى به 
جبريل يدخ حكم كل كتاب 


)١(‏ لاهل العم فى متهابه القرآن أقوال كثيرة ليس هذا حل 
ذكرها ء ولكن أهل السنة واججاعة يمتقدون أن آبيات الصفات رن 
الآيات الممكيات لا المتشاءبات . 


فالجم قال برأيه ومخرصه إذخالف الآثر الصحيح بخصه 

و الحم زيلته برواق فصه هذا الذى جاء الصحيح إخصه 

وهو اءتقاد الآل والاصواب ١‏ 

ذا منم-ج السلف الذى يرجى به نيل النجاة لمن أتى مر بابه 

هدى ألنى ومةتفى أحابه وبعصرنا من جاء معتقّداً به 
1 صاحوا عليه جسم وهاب 

ماذا رأوا يهم من الآم الخال مأشاهدوا منهم على ضرب امال 

إلا اتباع المصطفى فما نقل جاءالحديث بغربة الاسلام فل 
بى لحب لغربة الآحياب 

وينوح من أسف على مافاته فما مضمى وايختتم أوقاته 

من قول أن شنو إليه وفاته هذا زمان من أراد جماته 
لا يعتمد إلا حضور كتاب 

متدرا أحكامه بتفوسم من غير تبديل وغير توهم 

لو كان ف دبحور أيل مببم ‏ خير له من صاحب متجبم 
ذى بدعة بمثى كمشثى غراب 

فكأنه اص يدبر غارة فيقوم حيناً ثم يقعد ”ارة 

جمل الاله عةلتيه غبارة ‏ ههما تلا القرآن قال عبارة 
أَئَ أنه كمثرجم لذ3طاب 

فسى الاله بودباللط ف الى ويعيذنا يجنابه البر الوق 

من كر جومى عذيد فى وإذاتلا آى الصفات وض فى 
تأويلرا خوضاً بغير حساب 

نقمواعلى من قال إن دليلنا فى عحّ التتزيل وهو سبيلنا 

ما ذاك إلا قصده, تشتيتنا ‏ الله تحمينا وبحفظ دينا 


مدني شر 533 معائد باب 


وبخص أهل المق منه بزئية مقرونة بسعادة ويقربة 
ويزيل عنهم ما اقوا من كربة 2 ويؤيد اأدين الحذيف بعصية 
متمسكين بسمنة وكستاب 
هاب العدو مهم أشدة بأسوم وشعار ددن الله خير أرأسوم 
دانوا به مذ حل فىانفاسيم لا يأخذون برأيهم وقياسهم 
وابم إلى الوحيين غير ماب 
أخذوا ما قد جاء منوحى ااسها ‏ وتوا أفاويل الغواية والءما 
وتبرأوا من طغى وتجهما لا يشر بون من اللكمدر م 
لبم من الصدق ألذء شراب 
كل له فن وهم ذا فنيم ‏ متمسحكين بدئهم فكأنهم 
قبضوا على جر النضا لكنيم ‏ قد أخبر الختار عنهم أنهم 
غرباء بين الآأهل والاصراب ْ 
يتدار مون العم فى غدواتهم والذكر والقرآن فى دوحائهم 
لا يألو نَ الغلق فى عادا توم فى مءزل عنهم وعن شطحا هم 
وعن الغلو وعن بناء قباب 
الذكر دينرم على طول المدى وجالس التدريس ندم ق باأبدى 
ذكراً وتوحيداً وفقباً يتدى 2 سلسكوا طريق السابقينإلىالبدى 
وهشوا على منوأجرم (صواب 
ابم دوى النحل إن يتوافروا إن خيمواقى أرضهم أوسافروا 
لا خفرون ذمام قوم خافرو! من أجل ذا أهل الخلو تنافروا 
عنهم فقلنا ليس ذا يمجاب 
لا تعجبوأ منبم ومما قد جرى همنكان لايدرى فليسكمن درى 
ذى سلعة قل للذى منبا شرا ندر الدين دعأهم خير الورى 
إ[ذاقبوه ساءر حكذاب 


ا 


قد كان ادعى فوم بأمانة و مقّال صدق و اجتئاب. خمانة 
فيه ومكرمة وصدق جواب 

عل البدى ذلك النى الجتى أنسرى به البارى إلى سبع الطب 

ق ككرماً ومجلا ومبذباً على عليه ما هب الصبأ 
وعل ##ميسع الأل والأصحاب 

م تصحيح هذه القصيدة المفيدة الفريدة فى بابا وأم حكن 

بد الطبع سوى أساءة هندبة كثيرة التحر يف والتبديل ؛ فاجتهدنا 
فى تحرى الصواب ؛ واه الموقق وبه المستعان .© 


يقول الفقير إلى رحمة ربه ‏ مد بن عبد العزيز بن ماتع 
جم أله واحمد له والصلاة والسلام على رسول ألله 


أما بعد : فاعلم أن لله سسبحانه وتءالى لما أرسل رسوله مدأ كلله: بالم.دى 
ودين الحق بشيراً ونذيراً . وأنزل عليه القرآن المظبم » والذحكر الحكيم » 
وأمره بتيبنه للناس كما قال تعالى ( وأنزانا إليك الذكر لتبين للناس ما نزل 
[ليهم ) قام عليه السلام بما أمىه به ربه ؛ فياخ الرسمالة وأدى الآمانة ؛ ونصح 
الآمة فتلق عنه الصحابة ك_تاب رهم فاآمنوا ع ونديروا آياته 2 وعملوا بما 
دلت عليه وفيموا معانيها #جرد سماعها ؛ لآنها أزلت بلغتهم وكانت فطرهم 
سليمة » يدركر نْ فهم الممانى يمجرد سماع الألفاظ الدالة عليباء فتم أمى الدين 
واستقام الإسلام بقبليسغ النى عليه الصلاة والسلام لحم ذلك , وسار التابءون 
على منباج الصحابة بالعلم والفبم والعمل والدعوة إلى دن الله » وتمساك من 
جاء بعد التابعين من أراد القه هدايته وكتب له فى الآزل السمادة بما كانوا 
عليه من الإيمان والهدى الموروث عن سيد المرسلين » ثم إنه يحم بعد ذلك 
طوائف وأحز اب فسدت نطرهم » وغلظت طبائعرم , وتبلدت أذهاتهم » 
وزاغت عقائدهم ٠‏ فآ مربت قلوءوم ضلالات الفلاسفة الذين لم ونوا على 
دين مض صحميسح , فأبذضوا الإسلام باطناً » وانتسبوا إليه ظاهراً , فاخذوا 
بحكيدرن لأهل الإسلام بأنواع المكائد المفسدة للدين » التى بسبيها ضيف 
الإسلام » وتشتت أهله فأتوا إلى ما به سعادتمم وفلاح,م »وهو كتاب 
روم ؛ ووصفوه زوراً وببتاناً بها يقال اعتقاد المسلمين به . وقالوا : إنه ظى. 
الدلالة كشأن الآداة اللفظية الواردة بالسنة برمهمء ويالها من كلة 
ما أ كفرها ! فتلق هذه القاعدة الخاط:ة الكاذبة أناس فد تشببوا بأهل الم 
بالدعوى لا ,ا لحقيقة . وأذاعرها إين النساس , وليسوا على الناس بقوهم 
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القرأن فطعى النزول ظنى اادلالة ‏ إذ لو قالواككدة التكفر من أول مر لقام 
المسليون بوجوهيم ورهوهم بالحجارة » ولسكنهم قالوا قطعى الو لايابسوا 
الحق بالباطل ٠‏ فيقال اهؤلاء المارقين : إن اله قد ذم الظن المجرد وأهله ذقال 
تعالى ( إن يقبءون إلا الظن وإن الظن لا يغنى عن الحق شيئاً ) وعلى ةول 
مطابق ؛ فإن عللهم بالآخرة [نما استفادوه منالأدلة اللفظية الواردة بالكتاب 
والسئءة 6 لاسما و مور المتكامين يعر <دون بأن المعاد ا عم باانقل 2 فإذا 
كان النقل لا يفيد يقيناً لم يكن فى الآءة من يوقن بالآخرة . إذ الأآداة العقلية 
لا مدخل لها فيرا » وكفى بهذا بطلاناً وفضاداً وقد تصدى علماء المسلين : 
اكشيخ الإسلام إن تيمءة ل وال.ذه ابن القيم لأرد عليوم 2 وبيان بأطلهم ل 
فألف شيخ الإسلام كتاب العقل والنقل فى هذه المسألة المهمة التى زاغت 
بسبب,ا عقائد أناس ينتسبؤن إلى الاسلام , وكذلك ابن القبم رد علييم بما 
أبان الحق وأزهق الباطل فى كنتابيه : الصواءق , والنونية وغيرهما » وإليك 
فصلا مستقلا من اأنونية متضمناً الرد على أهل هذه النخلة الفاسدة واامقيدة 
الزائفة » قال رحمه الله : 


ل 


رهل) 
5 بطلات قول الملصدين أن الام.تدلال بكلام أبله ورسواة. 


لا فيد العلم واليقين 


واحذر مقالات الذين تفرقوا شيعا وكانوا شيعة االشيطان 
واسأل خبير | عنهم ينيك عن ا ار مم بتصيحة وياف 
قالوا البدى لا ينفاد بسنة حكلا ولا أثر ولا قرآن 
إذ كل ذاك أدلة لفظية لم تيد عن عل ولا [يقان 
فيبا اشتراك ثم إهال برى وتجرثز بالزيد والنقصان 
وكذلك الإضمار والتخصيص والهمذف الذى لم نيد عن تيان 
والنقل آعاد فوقوف على صدق الروأة, وايس ذو برهان 
إذ بعضيم فالبءضيقدحدائماً 2 والقدح فيبم فبو ذا إمكان 
وتو ائر وهو القليل ونادر جد فين القطم باليرهان 
هذاو تاج السلامة ,مدمن ذاكالمعمارض صاحب اساظان 
وهو الذى بالمقليءر ف صدقة2 والئلقى مظنون لدى الانسان. 
فلاثجل هذا قدعز لناها وولئسا امون ومنعاق اليونان 
فانظر إلى الاسلام كيف بقاؤه 2 من ,مد هذا الول ذى الإطلان 
وانظر إلى القرآن مءزولا لدوسام عن نفوذ ولاية الايقان 
وانظر إلى قول الرسول كذاك معزولا اديهم ليس ذا ساطان 
وله ماعرلوه تعظيماآً له أيظن ذلك قط ذو عرفان؟ 
بالينهم إذ مححكمون بعزله ‏ لم برفعوا رايات جتكدخان 
ياوبليم رلوا نتائج نحكرهم وقضوا ما قطعاً على الفرآن 
ورذال,م ولوا إثارات ابن سا حين ولوا منطق اليونان 


اعم لم 


وانظر [لىنص الكتاب رلا 


وشط العر بن “؛زق الادان 


بالطمن بالإجمال والإضمار والح 5س كه رص وا كاف ال بالءبتان 


والاشتراك وبالجاز وحذف ما 
وانظر إليه لدس نقذ حكه 
وانظر [ايه ابس يةبل قوله 
لكنما المقمول م العقل لا 
بيحكى عليه أهله وجدوده 
عبد وه قدماً أمس م غيره 
إن غاب نابت عنه أفوالالرسو 


شاءوا بدعواهم بلا برهان 
بين الخصوم وماله هن شان 
فى العلل بالأورصاف لارحمن 
أحكامه لا يستوى الحكمان 
دماممم ومدآه اللاجذان 
ومسواه «ءزول عن الساطان 
ل هما لهم دون الورى حكان 


فأناهم مأ لم حكن 9 ظأنوم ف - جكمدان ذى الطغيان 
يحنود تعطيل وكفران من المغفول ثم اللاص والعلان 
فعلوا ياتته وسنته كما فعلو| بأمته مم العدوان 
وآلّه م انقادوا لدتكونان -ى أء رذوا عن 2 م القر آن 
وآللّ م ولوه إلا بعد عز ار عن على وعن [ إيقان 
اأساطان 
هذا و لم كدف الذى فهأو ه حتى مموأ الكفر ان باليبتان 


عزلوه عن ساطانه وهو اليق ين الستفاد لا دن 


جماوا ال رآن عصين 00 إذ عصّوه أواعاً مددرة من النقصان 


).١(‏ قوله جعاوا القرآن عضين الح عضين » جمع عضة وأصاها عضوة فذملة من 
عض الشاة [ذجعاها أعضاء وراد الناظم رحمهالله ذلك ٠‏ أن وؤلاء الللحدين جعاوا 
القرأآن اللكر مم أحداء وتقصوء أغنا م النقص منها , قوهم [ بل نآ سحأ نه 
وتعالى وإنما بدا من غيره أما أنه 0 نت اللوح المحفوظ أ أو أنشأه دل أذ 
الرسول الثأى وهو حمد كه »؛ والقائلون اه النفسى جعلوا بعضه كلام أللهوهو 
المعنى و بعضه كلام غيره وهر الالفاظ فسلبوه بذلك أكل وصفه ؛ إذ قالوا » إن 
نصوصه لا فيد اليقين وأى #تنقض أعظم من هذا ؟ 


منها انتفاء خروجه من ربنا() لم بيد من رب ولا رحمن 
لكمنه خلق ءن اللوم ابتدا أو جبرئيل أو الرسول الثانى 
ما قاله رب السموات أأعلى ليس الكلامبو صفذ الذفران 
تبأ ليم ! سلبوه أكمل وصفه 2 عضبهوهءض هالريبوالكفران0) 
هل يستوى . ,الله نسدته إلى بشر ونسيته إلى الر من 
من أبن للمخلوق عر صفانه؟ك الله أصكير ليس يستويان 
ببن الصفات وبين لوق كما ببن الإله وهذه الأحكوان 


هذا وقد عضبوه أن أصوصه مءزولة عن إصرة الإيقارن 
لكن ذابتها الظنون وليته ظناً يكون مطابقاً ببيان 
لكن ظواهر لا يطابق ظنبا ما فى الْةيقة عندنا بوزان 


إلى الله عل ما خرج منه يعنى القرآن . 


(؟) قال الراغب فى قوله تعالى ( جعلوا القرآن عضين ) أى مفرقاً فالوا كبانة 
وقالوا أساطير الآولين » إلى غير ذلك ما وصفوه به اه » وحكذالك أهل الباطل 
عضبوه عضه الروب والكفران ؛ فنسبره إلى غير قائله نهم من نسبه إلى جبريل » 
ومنهم من نسبه إلى مد ومنهم من قال ؛ إنه مخلوق فى اللوح الفوظ إلى غير ذلك 
من أقوالهم الباطلة وأهل الحق يقولون » [نه كلام الله منزل غير خلوق » ومنه بدأ 
وإليه يعود ؛ وححروقه ومعانيه عين كلام الله وؤليست حروفه مخلوقة لتدل عليه , 
فإن هذا قرل خبيث باطل » ويرحم الله القائل حيث قال ؛ 


وحكلام ربى أية وحروفه ومدادنا والرق مخاوقان ب 


عع لس 


إلا إذا ما أثر لك فجازها بريادة فيبا أو القصضان. 
أو بالكناية واستعارات و#بيه وأنواع الخجاز الثانى 
فالقطم لاس يفيده. والظن منقى كدذللك فائتفنى الآمران 
فلم الملامة إذ عزااها وولينا المقول وفكرة. الآذهان. 
هذا وقولهم خلاف الحس(01)' والمهقول والمنقول والبزهان 
مع كونه أيضأ خلاف الفطرة الآوكى وسنة رينا الرمن 
فالله قد فطر الغياد على التذا شٍِ بالخطانب للمقصد التسان 


> وقوله » ومدادنا والرق مخلوقان فيه رد على ارين على المنابلة من أهل البدع 
كصاحب شرح النسفية الذاعمين ,أن الحنابة يقولون تدم المداد والورق وهذا كذب 
صر على الحنابلق وسائر أهل. السنة والمافة». 


)١(‏ قؤكه هذاء وقوهم خلاف الحس الل » يريد الناظم رحه الله تغالى أن ينين 
أن قزل الملاحدة'القائلين بأ الاستدلال بكلام: الله-وكلاخ رسو لدئلا يفيد اليقين قول. 
مخالف. الس والءقل والنقل والفطزة , وذللك أنْ.الله-تمالى فظر العيساد عل الثفاهم 
بالخطاب فبكل يدل على الذى فى نفسه بكلامه من جميع الآالنة:وهكدا دلا القرآن. 
والسنة :على معانيبما من جنس دلاة لغة كل قوم“عى ما يعرفؤنه ويعانونه من تك 
اللغة ؛ وذلك لا 'مختصن .بالعرب بل هو أمصس طترورى مضع بت آدم » وما يتوقفف. 
العم بمدلول ألفاظهم على كوؤنهم من أهل تلك اللغة التى وقع بها التخاطب وهذالم 
يرسل اقه رسولا إلا بلسان قؤمه ليبين لهم:ء فتقوم علبهم الحنجة با فهمره من 
خطاب دبهم لهم » فدلالة النفظ هى العام قصد المتكار.. 


بعاد 


كل بدل على الذى فى نفسه بكلامه من أهل كل سان 
فبرى الاط ب )١(‏ قاطع مراده هذا 2 التقصير فى الانسان 
إذ كل لفظ غير لفظ نينا هو دوله فى ذا بلا نكران 
حاها كلام الله فهو الغاية الأصوى » له أعلا ذرا التبيان 
لم يفهم التقلان هن افظكما فبموا من الاخبار والةرآن 
فبز الذى استولى على التبيان كاستيلاته حقاً على الاحسان 
ما بعد تبيان الرسول لناظر 9 إلا العمى » وأاعرب فى العميان 


فانظر إلىفول!أرسول2©لسائل هن كد.ه عن رؤية الرمن 


)١(‏ قوله ‏ فترى الخاطب قاطع عراده » أى.ثر ى الخاطب بفتالطاء قاطع >راد 
الخاطب بكسر الطاء وذلك مع التقصير فى الانسان؛ إذكل لفظ غيرلفظ الرسول 
هو دونه يغير شك » حاشا كلام ألله فهو الغاية القدوى فى التبيان . 

(0) قوله اناظر ؛ قالالراغب ؛ النظرتقل لالبصر واليصيرة لإدراكاأشىء ورؤيته 
قال ؛ واستعمال النظر فى البصر أ ك.ثر عند العامة وفى اليصيرة أكثر عند الخاصة اه 
فقول الناظم رحمه الله إلا لعمى ال مراده به عمى البصيرة ؛ لانه العمى الضار الذى 
بسببه زاغت الافهام وزلت أقدام أهل البدع ؛ وانحرفت عن الصراط المستقبم . 

ز") قوله فانظر إلى قول الرسول لسائل الح أراد الناظم رحمه الله .هذه الآبيات : 
أن يبين أن بيان الرسول فوقكل بيان ؛ فإنه لما سأله السائل عنرؤية الله بو ءالقيامة 
قال ؛ فهل تضارون فى رئّية الشمسبالظبيرة حوا ليس دونها سماب ؟ وه لتضارون 
فى رءة القمر ليلة البسدر وأ لبس فيبا ساب ؟ قالوا : لا يا رسول الله . قال ؛ 
ما تضارون فى رؤبة الله تيارك وتعالى بوم القيامة إلا ما نضارون فى رؤية أحدهها. 
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حقاً تزون إلبكم يوم اللقا 
كاليدر لملة عمامةه , والشمسق 
بل تصده تحقيق رؤيتنا له 
ونفى السحاب وذاك أمى مان 

فإذا أثتى() بالمقتتضى ونفهىالموا 
صلى عليه الله ما هذ! الذى 
ماذا سول القاصد التييان ا 


ركبا الميان ك1 يرى القمران 


حر ااظابيرة : ما هما مثلان () 
فأتى بأظهر ما يرى بعيان 
من رؤية القمررن فى ذا الآن 
نم غشية التقصير فى التبيان 
بأنى به من.بعك ذا التبيان 
أهل العمى من بمد ذا التبيان 


ح فهل بعد هذا البيان والإيضاح ثىء ؟ وهل يعقل أن يقال هذا اللفظ ليس 
بقطعى الدلالة على معناه ؟ وقد بينه النى عليه السلام أتم بيان ؛ ولكن الام كا قبل 
فيالك من آيات حق لو اهتدى. مهن ص بد الخبر كرك هراديا 
ولكن على يك القاوب غشاوة قليسست وإن فقت كيب المناديا 

(١)الراد‏ تشبيه الرؤية بالرؤية لا تشبيه المرثى بالمرثى ؛ لآن الله ليس له مثيلة 


ولا شديه 5 


(؟) قولة ؛ فإذا أنى بالمقتضى هو بكسر الضاد سم فاءل ؛ وهو أنه ليس دون 
الرؤية سمابه والشمس فى حر الظهيرة ؛ فإذا م الممَتضى حصل المقتضى أى بالفتم * 
ولكن لا حيلة في أهل التعريف والتعطيل » الذين أذهم الله وخذهم من الكلابية , 
وسائر المتكلمين السالكين مساك أعل الاعنزال الذين صاروا من أعظم المصائب 
على الاسلام والمسلمين ؛ ولقد كانت لاهل الاءتزال دولة وصولة فى أوائل الدولة 
العباسية ٠‏ فنصروا التجهم وأعروا أهل البدع وأهاو | علداء أهل السنة وقتلوا من 
قتلوا منهم لما لم يوافةوهم علىضلالهم وسرعان ماأذهب الله درلة أهل البدع و'لضلالك 
ونصر أهل النسنة فى أيام الخليفة المتوكل عل الله عليه رحمة الله ؛ ولكن ذلك بعد 
فعاوا بالخليقة ما فعلوا ؛ واستمر الضعف والانحطاط بشؤم أهل التجهموالاعتزال. 
و يكن للإسلام قوة وصولة فى عصر من.الاءصار إلاإذا اعتصم المسلدون. بكنتاب. 
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فأى لفظ جا 1 فانم له ذا الافظ مءزول عن الايةان 
و ضر بم فى وجبه كر التأويل دفه - بليان: 
لو أنم والله عاملتم بذ[ (0) أهل العلوم وديم بوزان 
فسدت لع انا وغدت علوم الناس ذ'ت هوان 
هذا ولسوا فى بان علوهبيم 'مثل الرسول ومنزل القرآن 
والله لو صح الذى قد قائم قطءت سيل العم و الإمان 
فالمقل لا يهدى إك تفصيلبا لكن ما جاءت به الوحيان 
فإذا غدا التفصيل افظياً ومءزولا عن الابقان والرجحان 
ذمناك لا عدا أفادت لاولا ظنا وهذا غاية الخرمان 
حا ويتة وتيوة يمام ذلك من له [لمام فى تارعخالاسلام القدم والحديث : ولماذهيت 
دولة الممتزلة بذهاب الحكام القائمين بها وجاءت دولة الامام المتوكل على الله الى 
نصرت السئة وققعت الّدعة وصارت التولية والعزل فيالناصب الدينية منوطة برأى 


الامام أحرد بن حنيل رحمه الله وقد قال أحد الشعراء فى ذلك ؛ 
ذهيت دولة أصصاب البدع ووهى حبلهم ثم انقطم, 
وبداعى يأخئصصر ام شملوم حرب إبليس الذى كان جمع 
هل لهم يا قوم فى بدعتهم 2 هر فقيه أو إمام متبسع 
ومنبا ؛ 
أو وى الاسلام أعنى أحمرا ذاك لو ا الفول فرع 


(١)قوله‏ ؛ لو أنكم والله عاملتم بذا الح ؛ ا هذه اللابيات الجليلة من 
الالرامات الدالة على بطلان قول الملحدن ؛ فاإن رحمه الله ألزه هوم بشرله ؛لوأنم 
عاءاة نم أهل العلوم وكتبهم با عاماتم به الوحيين لفسدت تصائيف الناس ؛ وأيضاً 
ا هذا الذى قلتموه لت 0 العلم والامان ؛ لآن العقل لا .مدى إلى سب 


أ 46 لد 


وصح ذاك اقول لم يمصل لنا 
وغدا التخاطب فاسداً وضساده 
ما كان صل علينا بشوادة 
وكذلك الافرار إصبحفاسداً 
و كذا عكَو إ العالمين بأسر 5 
أيسوغ للثبدا شبادتمم بها 
إذ تلم الآلفاظ غير مفيدة 
بل لايسوغ لاه د بدا شمادته 
ل لا راق دم بلفظ المكسفر من 
بل ل باح الفر جَ بالاذن الذى 
أيسوغ للشهداء جزمم بأن 
هذا وحملهة ما يقال بأنه 
هذا ومن بوتانبم )١(‏ أن الاذخات 


قطع بقول قط من إنسان 
أصل الفساد لنوع ذا الانسان 
ووصية كلا ولا إيمان 
إذ كان محتملا لسمع معان 
باللفظ إذ يتخاطب أأرجلان 
من غير عام منرم بيان ؟ 
للعلم بل للفان ذى آآر جدان 
على مدلو ل نعاق اسارن 
#تكام بااظطن والحسيان 
هو شر طْ ونه من السو ان 
رضيت بلفظ قابل لمعارن 
فى ذا فساد العقل والآديان 
أتت بنقل الفرد والوجدان 


ح تفصيلها ولا سول إلى تفصيلها إلا ما جاء عن الله ورسوله فإذا صار التفصيل 

لفظياً وهو معزول عن اليقين لخيئذ لا تفيد علدا ولا ظنا ؛ وأيضأ لو صح ما قاتموه 
فسد التخاطب ولم نصح لنا قطع ,آول من إنسان فلايصح لا عام بشهادة ولاوصية 
ولا مين ولا .أقرار بل لا يراق دم بلفظ كفر ؛ ولا بباح فرج إلا بإذن الذى هو 
شرط صته من النساء: ولايسوغ للشبداء جزمهم بأنها رضيت ؛ إذ ذاكقابل للمعانى 
امد ؤررة بل تفسد بذاك العقول والآديان ونعوذ بالله من الخذلان اه . 

١(‏ ) قوله هذا وس بمتانهمالح ؛ يعنى أنالنفاة قالوا ؛ إناللذات أنت بنقل الاحاد 
وهذا بدايس وتلبيس ؛ لان الالفاظ من الأخيار والقرآن يهم منها مراد المدكام 
بمجرد سماعها من غير حاجة إلى النقل اللهم إلاالاقل ؛كا قال ااناظمفانه يحتاج للنقل 
الصحيم اه ؛ وقال فى الصواعق قوله أى القائل إن العام :دلول الآادلة الافظية 
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ها (ع ا ب 


فالثر إلى الألفاظ فى جرياما فى هذه الأخبار والقرآن 
ألظنها تاج قلا مسند1 هتواتر أأو نقل ذى وحدان؟ 
د رك فرك العتورريات لا تحتاج نقلا وهى ذات بان 
إلا الافل فانة: يحتاج للنتقفل لتقل الصحيح وذاك ذو. تبيان 


ومن الأضائب (0) قو لقائليميات ‏ اله الله أظبر لفظة باسان 
وخلافبم فيه كثير ظاهر 2 عربى وضع ذاك أم سرياق 
وكذا اختلافيم أمفتقاً رى أم جامد فولان هشموران 
والاصل ا 000 عند النحاة وذاك ذو ألوان 
هذا وافظ الله أظبر امفلة نطق اللسسان ما مدى الأزمان 
فانفار عق .الله ماذا فى 3 قالوه من لبس وهن ببهتان 


)١(‏ قوله؛ وفن المصائب أى التى تلبس بها الممطلة أنهم قالوا ؛ بأن لفظة الله 
فبا خلاف هل هو عربى أو سريانى ؛ وكذا فيه اختلاف هل هو مثشتق أو هو 
جامد وأصله هاذا ؟ ومع هذا فلفظ الله أظهر لفظة نطق اللسان بها ؛ قال الناظم 
رحمه الله ؛ فائظر أبها الناظر فى هذا الكسثاب مافى هذا الكلام من التلبيس والببتان 
وذلك أنه .لاخلاف بين العقلاء ؛ فى أن الله إسم لرب العالمين غااق السموات ‏ 
والارض الذى يحى ويميت وهو رب كل ثىء 6 فهم لا ختلفون فى أن 
هذا الاسم راد به هذا المسمى وهو أشبر ندم وأغرف من كل [سمم وضع لكل 
مسمى ؛ وإن كان الناس متنازعين فى اشتقاقه فليس ذلك شراع فى معناه ولايتطرق 
إلى ذلك إجمال ولا مجاز وفن غير نظر إلى أنه عربى أم سريانى وهل هو مثتق أم 
جامد فان هذا خلاف فى أحوال اللفظ لا فى وضعه.ثم ضرب الناظم لذلكمثلافةال 
وإذا ثم اختلفوا بلفظة مكة الج وفيه لهم قولان » فليس بينهم خلاف بأن مرادم 
0 الله وقيلة المسلمين ونظير هذا إذا اختانوا يلفظة 5 وهم فى ذلك قولان ؛ 

يعن ني غات بأن مرادم نه رسول الله ونظائر هذا لا تحصى فبمثل هذا 


وعد هه 


هل غالف المقلاء أن اله رب العالمين مدبر الأآكوان 


م ليك إجمال ولا هر دوهم 


نقل لجاز ولا ل وضعان 


والخلف فى أحو ال ذاك الافظ لافى وضعه لم يختلف رجلان 


وإذا هم اختلفوا بلفظة مه 
أفينهم خلف بأن مراد 

وإذا هم اختلفوا بلفظة أحمد 
أفبينهم خلف بأن ىأدهم 
واظير هذا ليس صر ك.يرة 
أبمثل ذا الوذبان قد عرات نصو 
فالحد اله الممصافى عبده 
فلاجلذانبذراالكتابوراءهم 
ولاج لذاكغدرا عل الس ينالبى 
برمونهم كذباً يكل عظيمة 


فيه لهم فولان مغر وفان 


فيه أهم قولان «ذحكوران 
منه رسول أله ذو البرهدان 
يا قوم فاستحيوا من الرحمن 
ص الوحى عن عام رعن إيقان 


ما بلام يا ذوى العرفان 


وهنوا على آثار 211 مبان 
جاءت و أهليها ذو ى أضغان 
حاشاهم من [فك ذى ببتان 


عمسي 


الهذيان تعزل نصوص الكتاب .وااسنة عن [فادة الييقين ثم حمد الله تعالى عق الإمافاة 

مما يتلام به من ا لحنة ؛ وخلاف نصوص الكستاب والسنة اه ؛ وقد زاد عل هذا 
أمثلة فى الصواءق والتلبيس ,مثل هذا قد الفناه كديرا من كتب أهل البدع والضلال 

نسأل الله السلامة ؛ فى الدين والدنيا منه وكرمه . ْ 


وقد رأينا إتاماً للفائدة إتباع هذا الفصل الجليل بأبيات مفيده 


فعلى .عقرلك المفاء 60 فإنم 
وطلبجم أمأ عالا وهو إد 
وزعمتم أن العقول كفيلة 
وهو الذى بقهنى فينقض حكمه 
وتراه ؟+زم بالقضاء » وبعد ذا 
لا يستقل العقل دون هداية 
كالطرفدون النور ليس يمدرك 
فإذا الظلام تلاطمت أمواجه 
وإذا النبوة لم ينلك ضياؤها 
نور النبوة مثل نور الشوس لك 
طرق الهدى مسودة إلا على 
فإذاعدلت عن الطريق تعمداً 
ياطالياً درك البدى يالءقل دو 


كرام قبلك ذاك من متلدد: 


مازالت الشببات "خزى قلبه 
فتراه بالكلى والجرثى وال 


فاذا أناء الوحى لم يأبه له - 


ويقول : بلك ادلة لفظية 


كك اكش 


عاديتم المعقس ول واانقولا 
راك اطدى لانتبعون رسولا 
بالمق أبن الدقل كان كفلا 
عقل "رون كللهما معةولا 
ياقى لديه باطلا مماولا 
بالوحى تأصيلا ولا تفصيلا 
حتى لرأه بحكرة وأصيلا 
وطمءت بالإبصار كنت ميلا 
فالعقل لامبديك قط سديلا 
عين اليصيرة ‏ فاخذه دايلا 
من أم هذا الوحى والتنزيلا 
فاع بأنك ما أردت وصولا 
ن النقل لن تلق لذاك دليلا 
<يران عاش مدىالزمان جهولا 
ببلون ‏ قايلا 
ذابى طول زماله مشذولا 
ويقوم بين يدى عداءه مثيلا . 
معدزولة عن أن تكون دليلا 


ى تحط 


(1) العفاء: كدماء التراب قال بعض الأقدمين :إذ! دخلت يتوق كلت 
رغيفاً وشربت عليه مأء 6 فعلى الدنما العفاء . 


وإذا تمر عليه قال : ذا اذهى 
وإذا أبت إلا النزول علنه ك 
نيحل الأعداء ما تاقاه من 
واضرب ابم مثلا بعميان خلوا 
فتصادموا بأحكفبم وعصيرم 
حى إذا ملوا القنال رأيتهم 
وتسامع العميان حتّى أفبلوا 


نحو الجسم أو خذى العأويلا 
ن ابا القرىااتحر بف والتبديلا 
ححكيد كرون لةها تعطيلا 
فى ظلة لاستدون سديلا 
ضرا بدير رحى ااقتال طويلا 
مشجو ا أو مبعو ف اومةتولا 
للصلم فازداد الصياح عويلا 


وهذه أبات غتارة من الكافية الشافية فى الانتصار لاغرفة 


الناجءة عتم م هذه الرسالة » قال ابن القيم ر حمه ألله : 


حدق بقايك ف الصو ص كثل م 
وتفاوت العذاء فى أفبا»هم 


قدحدقرا ف الرى طول زمان 
شاف آداء جبالة الإنسان 
لأوحدى فوق تقاوت الابدان 


كك لامي 


والجبل دآء قال وشفازه 
نص من القرآن »أو من سنة 


أمران فى ألر كب متفةان 


والعلم أفسام ثلاث ما لها من رابع والحق ذو تبان 


عم بأوصاف الاله وفع له 
واللاص والنوى لذى .هو ديه 
واادكل فى القرآن والسان الى 


والله م قال ام متحذلق 


رحكحذلك اللأامواء لآر من 
وجزاؤه يوم المعاد الثافى 
جاءت عن المبءوث بالقرآن 


“م تحريرا بك المكرمة فى ربيع الثانى سنة 16/9 ه 


